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1. Introducao:

Aristoteles definiu no livro Xi1 da Metafisica que teologia e fisica foram tentativas mal
sucedidas de explicar a vida de Deus. Ou seja, insuficientes para demonstrar uma causa
eternamente em ato. Nesse contexto, ele tenta resolver a questdo a partir de um principio que
seja superior a ambas, mas esteja englobado dentro da filosofia. A teologia, portanto, faz parte
do canone disciplinar da filosofia desde o inicio. No mesmo ambito ¢ possivel englobar Platao
e os primeiros filosofos convertidos.

Santo Agostinho, entretanto, descreveu, em retrospectiva, trés tipos de teologias como
ciéncias independentes. (De Civitate Dei, 1:V1, 5).

Ao pensar a origem da teologia em suas trés formas: mitica, civil e natural, Agostinho
as rejeita em bloco, mas aceita parte da filosofia paga, estabelecendo a idéia de que filosofia e
teologia sempre estiveram separadas. Por isso, o seu debate ndo opde as teologias entre si ou
com a fisica, como fez Aristételes, mas toma como critério de disputa a teologia revelada.

Essa interpretacido moldou os caminhos da reflexdo dentro do cristianismo e,
consequentemente, na histéria do ocidente por um largo periodo de tempo, onde ainda deixa
suas marcas nas discussoes atuais.

Trazendo esse raciocinio para um terreno diverso daquele que se estabelecera
originalmente, instaura-se a autonomia da teologia em relagdo a filosofia e sua crescente
ascensao como arquitetonica das demais ciéncias.

Ligada a uma estrutura social favoravel, ela conseguiu se impor como ciéncia
excelente, que, segundo sdo Tomas, tem a ver com o proprio método descritivo das ciéncias

segundo a nobreza de seu objeto e a natureza dos fins. (Summa Theologie, 1,2)



A ascensao da teologia tornou-se possivel a partir da idéia de intelecto divino, o centro
irradiador de compreensao para o saber humano. Desse modo, postulando a distancia do
objeto e a sua importancia para a vida, a teologia elaborou um aparato discursivo que foi

capaz de deixa-la de pé com suas proprias forgas.

2. O lugar original da teologia

Ao contrario do que parece a teologia ndo se verificou, originalmente, nos lugares
tradicionais da religido! Novamente devemos recorrer ao ber¢o da filosofia para
compreendermos a posi¢ao fundamental dessa ciéncia.

A partir do horizonte e da hermenéutica de demonstragdes e de principios racionais
que determinem a necessidade de um objeto tdo especial como ¢ Deus, podemos deduzir com
bastante seguranga que tanto a teologia quanto a filosofia derivam de um lugar comum.

Marco Teréncio Varrdo, cujo pensamento ¢ conhecido através de santo Agostinho, foi
o primeiro a distinguir a teologia em trés tipos: mitica, natural/fisica e civil. Os dois primeiros
sdo claramente obra filosofica, reconhecidos e descritos internamente nos pensamentos de
Platdo e de Aristoteles, e fazem parte da filosofia.

A teologia mitica comecou a sua decadéncia no século VII a.C. As narragdes
homéricas e o seu modo fabuloso de explicar a origem se transmutaram em preocupagdes do
tipo fisica.

Aristoteles classifica os pensadores que atribuem o status de divindade ao elemento
fisico de naturalistas. Seguindo a mentalidade grega e sua defini¢ao do divino, sabemos que
ela se impde por dois aspectos: antiguidade e perfeicao. Nesse caso, a busca do elemento
primordial, dgua, fogo, terra, ar, constitui a busca pelo divino, por ser ele a origem de tudo.

Sob as multiplas teorias teoldgicas que percorrem o pensamento grego, alias, ¢
possivel encontrar a preocupagdo com a origem como o fio comum desse tipo de reflexao.

Da linguagem da teologia mitica, onde a perfeicdo era dividida entre seres
superlativos, monstruosos € humanos, evolui-se para a concentracdo de perfeicdo em um
elemento Unico, como alias ja parece emergir na antiguidade cléassica - “¢ melhor que um
governe sobre nds”

Com exce¢ao de Anaxagoras, que imaginou a perfei¢do como sendo a inteligéncia,
merecendo um elogio de Aristoteles, todos os outros encontraram o divino no elemento

natural. Esse foi o caminho do segundo tipo de teologia.



Hé4 uma dialética interna sobre a existéncia de Deus que diferencia a teologia da
gestagdo do conceito nas religioes e nos textos sagrados do Oriente Médio.

O deus de Homero perde as qualificacdes no pensamento naturalista dos filésofos do
século VII. Alguns deles inclusive sdo inimigos diretos daquele modo de compreensao e o
politeismo verificado no periodo mitico.

¢ r

Xenofane declara que “um Deus s6 ¢ o maior entre deuses e homens; ele ndo ¢
semelhante aos mortais nem por figura nem por espirito”’; embora Anaxagoras ja houvesse
instituido algo semelhante, a palavra de Xenofanes parece ter surtido mais efeito entre seus
contemporaneos gragas ao seu tom de polémica e dialética, que mirava sobretudo, aos erros
da teologia mitica.

Hé um trago continuo de superagdo na defini¢ao do que deus significa. Tal discussao
ndo traz muitos tipos de ressentimento e parece que mesmo na Grécia as questoes em torno da
teologia e da observacao da religido ja estavam se separando e ocupando aspectos distintos da
vida social.

Ao contrario da ética, onde todos tinham suas opinides consideradas, a teologia, como
ja havia ocorrido com a fisica ndo abre espaco para esse tipo de abordagem. Aristoteles, ao
ouvir a opinido dos interessados a esse respeito, reduz o horizonte da discussdo ao dominio de
especialistas.

E possivel perceber uma inteiragdo continua entre a teologia, enquanto uma parte da
filosofia e a religido, amplamente professada ora como religido mitica, ora como religido
civil. Parece claro que ao abordar o tema de deus na era socratica e platonica, ja houve um
distanciamento suficiente em relacdo a compreensdo de Homero e de Hesiodo sobre a
natureza do primeiro € mais nobre dos principios.

Esse distanciamento se explicita na opinido de Platao sobre os poetas: “eles mentem”.
Por outro lado, ¢ bastante conhecido que Platdo ainda faz uso abundante das narracdes
mitologicas e do estilo mitico para apresentar as suas teorias, visando, sobretudo, uma
compreensdo maior de sua doutrina.

E de se pensar, portanto, que uma religiosidade do tipo mitica prosperou paralela ao
questionamento filoséfico a respeito de deus.

Deus e deuses parecem coexistir por um tempo muito maior do que as solugdes
encontradas pelos filésofos naturalistas.

O proprio julgamento de Socrates aponta para essa dupla direcdo. Um Deus aos
moldes antropomorficos da mitologia que a filosofia ja ndo aceitava e o culto fiel de Socrates

a Esculapio.



Em todo modo, como ficara claro na Poética de Aristételes, a partir do século V o
mito servira apenas para dar unidade e sentido a narragao.

Atentamos, a partir dai para o passo mais significativo de compreensao da teologia em
seu lugar natural. Aristoteles, em sua obra mais dificil de classificar, andava ensaiando uma
tentativa de discurso cabal sobre a possibilidade da Teologia, tema que ficou
subcompreendido em vista do enorme sucesso que a palavra Metafisica alcangou desde o II
século, com classificacao de sua obra por Andronico de Rodes.

Aristoteles encontra a teologia a partir da classificagdo que opera dos dominios
distintos da filosofia. As ciéncias possiveis sdo poiética, praticas ou teoricas. De mais alto
grau como € possivel prever serao as ciéncias teoricas.

Em Metafisica 1026* 18-24 Aristoteles diz:

Sdo trés os ramos da filosofia teorética: a matematica, a fisica e a teologia. Com
efeito, se existe o divino, ndo ha duvida de que ele existe numa realidade daquele
tipo. E também ndo ha duvida de que a ciéncia mais elevada deve ter por objeto o
género mais elevado de realidade. Enquanto as ciéncias teoréticas sdo preferiveis as
outras ciéncias, esta, por sua vez, ¢ preferivel As outras duas ciéncias teorética.

A ciéncia procurada na metafisica, portanto, ¢ a Teologia como fica explicito mais de
uma vez nas confissdes do autor. Retornando ao primeiro livro da Metafisica descobrimos as
razoes pelas quais Aristoteles investigava a possibilidade de uma ciéncia sem haver ainda
confessado explicitamente a sua existéncia.

Os poetas parecem desprovidos de razdo quando afirmam que ¢ impossivel realizar a
teologia, pois as coisas divinas pertencem somente ao pensamento de Deus e ndo aos
humanos. Entretanto, Aristoteles distingue os dois modos de se pensar a defini¢do da teologia
como: a) a ciéncia que Deus possui em grau supremo; nesse caso € impossivel para nos; e, b)
a ciéncia que pensa as coisas divinas, inclusive o proprio Deus, e, nesse caso, pertence
também a nos. (Metafisica, 983 5-9)

A Teologia ¢ ao mesmo tempo ciéncia divina e humana, por isso, esta
indissoluvelmente ligada a filosofia. Alias, o ponto mais alto da filosofia, segundo a opinido
do proprio Aristoteles, para quem qualquer outra ciéncia podera ser mais util que ela, mas
nenhuma lhe serd superior. (Metafisica, 983* 5-10)

A relacao do filosofo com Deus, entretanto tem seu modo proprio, pois partindo da
teoria do movimento especificado na Fisica VII, livro que Aristoteles mesmo faz referéncia, ¢

comum ao pensamento humano a necessidade de uma causa e um inicio, o que parece gozar

de uma aceitagdo geral.



Pensar, portanto, ¢ prerrogativa de Deus, mas reconhecé-lo como causa € prerrogativa
humana. Pode-se dizer que a teologia tem essa finalidade. E uma ciéncia necessaria, mas que
esta completamente atrelada as condi¢des sensiveis do mundo.

Os primeiros teologos cristdos também vieram do ambiente filos6éfico. De maneira
geral, converteram as idéias de causa e inicio para a explicagdo de um Deus pessoal, cujos
argumentos impostos pela Metafisica servem de guia analdgico para determinar a
racionalidade da f¢.

O método de identificar a teologia com a Metafisica se sustenta, com certeza, até¢ sao
Tomas de Aquino. O limite, portanto, entre filosofia e teologia perdurou por mais tempo do
que nos habituamos a pensar.

Entretanto, a partir do século IV, sabemos também, que a teologia conquistou a sua

autonomia da filosofia, a0 menos como apologética.

2.1 Autonomia da Teologia

Aqui ndo ¢ suficiente olhar apenas as questdes teoricas do debate entre filosofia e
teologia. E preciso considerar também as condi¢des historicas, a nova concepgio de mundo e
a trajetoria do ocidente.

A primeira Patristica ¢ a defesa filosofica das verdades cristds. E sabido desde ha
muito que o cristianismo representava para os pensadores de primeira hora a verdade integral
que os filosofos pagaos tentaram deduzir com a forga do seu intelecto.

De maneira mansa e autoconstrutiva, entretanto, vai se acrescentado um elemento
novo na estrutura do conhecimento, a revelagao.

A heranga perene do cristianismo ¢ o fato de que o Logos, de algum modo, se fez
carne ¢ a verdade procurada desde sempre se tornou clarividente para aqueles que acreditam.

O argumento de demonstragdo ainda ¢ dependente da filosofia grega. O terreno ¢ o
mesmo. Por isso, a apologética pretende deduzir, ainda mais radicalmente, as verdades pagas
da sabedoria biblica.

Considerando os pensadores anteriores ao Edito de Mildo (Justino, Tertuliano,
Clemente e Origenes), vamos encontra-los em uma situacdo onde ainda sdao obrigados a se
defenderem dos ataques advindos da filosofia paga. H4 uma necessidade de se elaborar
argumentos capazes de justificar a falta de racionalidade que ¢ o Cristianismo. Soma-se a isso

desconhecimento quase que total do cristianismo por parte dos filésofos pagaos.



Muitos confundiam o cristianismo com uma seita do judaismo; outros iam mais longe,
como ¢ caso de Celso, um dos “tedlogos” da cidade de Roma, para o qual o cristianismo era
em primeiro lugar uma insurreicao politica contra os judeus, do mesmo modo que os judeus
se insurgiram contra os egipcios; em segundo lugar, o cristianismo era uma religido
antropomorfica, pois comiam carne humana e bebiam sangue.

A teologia, portanto, até esse momento ndo poderia aspirar a supressao da filosofia, ja
que em seus propositos deseja apenas identificar-se com ela. Além ¢ claro de ainda ser uma
religido perseguida e clandestina.

Em 313, com o Edito de Mildo, o Cristianismo conquistou a liberdade de culto e de
doutrina. Nascia assim a possibilidade de disputar no terreno filoséfico com as escolas pagas
sem represalias ou perseguicoes.

E o momento politico onde a filosofia pagi e o cristianismo convivem mais
intensamente. Pois ao contrario do que proclama o Edito de Mildo ndo estabeleceu nenhuma
religido oficial, apenas a colocou em pé de igualdade com as demais religides que circulavam
no Império. Retirando-a de sua condigdo de clandestinidade. O catolicismo serd religiao
oficial apenas em 380 com o Edito de Tessalonica (Cunctos Populos ou De Fide Catolica) de
Teodosio.

A partir desse momento a sabedoria cristd ganha contornos politicos € comega ocupar
o lugar privilegiado nas disputas. Desde que os imperadores passaram integrar os Concilios e
o clero a fazer parte do funcionalismo publico, que as disputas deixaram de ser apenas
filosoficas para ser questdao de Estado. Nesse novo contexto € que se ver um desaparecimento
quase que total da filosofia e a teologia tornando-se ciéncia autonoma.

O apice dessa autonomia deu-se em 529, com o fechamento da ultima escola paga do

ocidente por ordem do imperador Justiniano.

2.2 Ascensao da teologia

Ao que tudo indica, a partir de 313, a teologia comegou a constru¢do de sua
autonomia, embora ainda tivesse que conviver bastante tempo misturada com a filosofia.
O declinio do Império romano na passagem do quarto para o quinto século traz a tona

novas consideracdes que serdo cruciais para a compreensao da teologia.



Os romanos se queixam, em grande parte, que a causa de enfraquecimento politico foi
a compreensao que o cristianismo introjetou na vida social, conduzindo uma sociedade de
guerreiros a comunidade de homens fracos e corruptos.

Antigos “tedlogos” sao realcados de seu repouso para defender a divindade da cidade
de Roma e a superioridade da religido paga.

Os dois Grandes tedlogos da cidade sdo Varrdao e Cicero. Agostinho examina em sua
teologia da histéria da Cidade de Deus, a existéncia dos diversos tipos de teologia detectada,
antes de tudo na Antiquitates rerum humanarum et divinarum de Varrao.

O interessante, ¢ que Agostinho considera a tese de Varrao e admite que a teologia
sempre foi uma ciéncia autdbnoma em relagdo a filosofia.

H4 uma ascensdao independente das questdes teologicas em relacdo ao todo do
conhecimento que era peculiar nas dicussdes gregas até II1 século.

Se por um lado a teologia parece muito préxima ao modo naturalista dos gregos, nao
fica claro se Agostinho considera a evolucao natural de uma na outra. Alids, a evolucao do
conhecimento andou provocando conflito também no ambito da fé cristd. Nao eram poucos os
que rejeitavam a autoridade do Antigo Testamento, por perceber nele a auséncia da
revelacdo'.

Origines, inclusive, foi muito importante nessa disputa, pois ao lado de outros padres,
admitiu que Antigo testamento ¢ uma forma alegorica de se narrar as verdades. Por isso
mesmo, fundamental para a educacao dos filhos de Deus.

Algo semelhante ja havia ocorrido também com os textos de Homero e as criticas
impostas por Xenofanes, que tais deuses nada mais eram que figuras humanas.

Embora seja claro Origenes também se esforcou para ligar os dois Testamentos
fazendo a transicdo da interpretacdo material para a espiritual, ndo ha nenhuma prova que
demonstre que Agostinho teve qualquer intengdo de fazer evoluir o conhecimento filoséfico
naquele teologico.

A tese mais consideravel, ¢ que o conhecimento perfeito sempre esteve ligado a
teologia enquanto ciéncia revelada que conduz diretamente a verdade.

Sao Tomas considerard tempos depois que a teologia ¢ a ciéncia perfeita. Sendo a
unica que pratica e tedrica ao mesmo tempo. (Summa Thelogie, 1,2)

Essa tese se ressente até o alvorecer da modernidade. Mesmo Descartes acreditando

que o cogito ¢ capaz de produzir conhecimento suficiente para a vida humana, ndo teme em

" WERNER, Jaeger. Early Christanity and Greek Paidéia. Cambridge: Belknap press, 1961.



concluir o seu principio de certeza com o recurso direto a iluminagdo divina. A Unica que nao

pode enganar.

3. Kant e a teologia

O titulo de Kant: A religido nos limites da simples razdo constitui-se como a
primeira tentativa de tematizar o dominio de outra ciéncia sobre a religido. No inicio, os
textos que compdem essa obra surgiram autonomamente como observacao filosofica a
respeito daquele delicado dominio.

Ha, antes de tudo, uma preocupagao implicita de Kant com relacdo ao uso ¢ a
interpretagdo do proprio titulo da tratativa em sua fase cabal: Die Religion innerhalb der
Grenzen der blossen Vernunft. Ele volta varias vezes sobre a mesma problematica para
explicar a escolha dessa formulacao. A religido deduzida da filosofia Critica, nao pode ser
entendida com religido de pura razao, mas dentro dos limites ou no horizonte da pura razao.
Essa preocupacao de Kant tem razdes especificas, principalmente para evitar um confronto
direto com a formulagdo luterana de sola fides. Kant estd mais propenso a aceitar que a
propria fé deriva da razao, como todas as coisas que importam para o homem.

Voltando um pouco atrds nas preocupacdes Kantianas com a religido, em 1792, foi
elaborada a primeira parte daquilo que seria futuramente a Religido nos limites da simples
razdo. No ensaio intitulado O Mal radical na natureza humana, submetido ao Berlinischen
Monatsschrift, um veiculo de publicacdo de carater maximamente iluminista, 0 mesmo que
Kant j& havia participado anteriormente respondendo a pergunta Was ist das Aufkldrung? e
resumido a sua resposta ao seguinte: “coloquei o ponto principal do Iluminismo...
principalmente sobre as coisas da religido”, indicando, ja em 1784, que a religido poderia ser
submetida ao exame da razdo humana, a senhora de tudo.

A liberdade dos homens ¢ assegurada, no ambito desse discurso, pelo uso publico
que ele faz de sua razdo. Essa compreensdo estd plenamente assegurada no sistema politico
prussiano de Frederico, o Grande, onde Kant respondeu as questdes sobre o [luminismo.

Entretanto, apos 1786, a Prussia se encontrou em outra situagdo. A ascensdao de
Frederico I, produziu de imediato um Edito sobre a religido contra os heréticos que atacavam
com principio Iluminista o cristianismo de Estado. No mais, abre-se uma possibilidade de

demissao das escolas publicas daqueles professores que incorressem em heresias.



A situagdo politica, agora, depunha contra a concepcao kantiana de uso da razdo
publica como fundamento da liberdade. O proprio Berlinischen Monatsschrift foi obrigado a
migrar de Berlin para Jena e depois para Dessau, cidade independente e fora da jurisdi¢ao de
Wéllner, agora todo poderoso ministro da Educagao e do Culto.

Em fevereiro de 1792, Kant enviou o ensaio sobre o Mal radical na natureza
humana para ser submetido ao imprimatur desse ministério, obtendo parecer favoravel, por
se tratar de um texto direcionado aos sabios e académicos € ndo ao povo em geral.

Naquela ocasido Kant ndo percebeu que o uso publico da razdo havia sido deixado de
lado. Mas quando em junho do mesmo ano, enviou outro ensaio sobre 4 luta do principio
bom contra o principio mau pelo dominio sobre o homem, recebeu a negativa de publicagao,
com o argumento de que ocorreu uma invasao no terreno da teologia biblica pela filosofia.
Talvez, aqui se encontre o ponto nodal do estatuto das Ciéncias da religido — o direito de cada
ciéncia, independentemente tomar a religido como seu objeto.

Agora, pois, ficou claro para Kant que a primeira disposi¢ao favoravel do ministério
com respeito ao direito da filosofia tratar a religido, ndo entrou ainda no ambiente de
tolerancia que ele mesmo havia pregado sobre a natureza do [luminismo.

Assim, Kant faz recurso a outra possibilidade que ¢ publicar o um livro e usar do
privilégio de submeter sua obra ao juizo de uma faculdade universitaria.

Retomando os dois escritos anteriores e acrescendo dois outros ensaios intitulados
de: A vitoria do principio bom sobre o principio mau e — a fundagdo de um reino de Deus
sobre a terra, e o segundo, O culto verdadeiro e o culto falso sobre o dominio do principio
bom, ou seja, religidao e clericalismo, vem a luz em 1793 o livro, que ora conhecemos, como
A religido nos limites da simples razdo, causando expectativas excelentes entre os
racionalistas, que finalmente, viam uma verdadeira explicacdo da fun¢do do cristianismo, e,
repulsa dos ortodoxo, que viram no livro a redugdo do cristianismo ao humanismo ético de
pouca inspiragao religiosa.

Um pouco alheio a tudo isso, Kant tem outras preocupagdes, e tenta explicar que ha
uma distingao sensivel a ser considerada nessa disputa, uma distin¢ao intrinseca da religido.
No primeiro caso, a religido revelada, que ¢ tratada num horizonte amplo de dominio da fé, na
qual o filosofo ndo ha o direito de se intrometer; mas ha um dominio mais restrito, no qual a
religido tem a ver com o homem, e pode se alargar como objeto da razdo, a0 menos em sua
caracteristica histérico-cultural, onde a filosofia ndo tem apenas o direito, mas o dever de se

debrugar.



Por isso Kant se obriga a um esclarecimento no prefacio da segunda edi¢gdo da obra:

A revelagdo pode, sem duvida, abracar entre si também a religiGdo racional
(Vernunftreligion) pura; esta ultima, em vez, ndo pode englobar em si o aspecto
historico da revelagdo. Por conseqiiéncia, ¢ possivel considerar a revelagdo como
uma esfera mais ampla (weitere) que a fé, a qual contém em si a religido racional
pura como esfera mais restrita (engere) (ndo como dois circulos externos um ao
outro, mas sim com dois circulos concéntricos). O filésofo, enquanto mestre da
religido pura (que procede por simples principios a priori), deve necessariamente
manter-se entre os limites da esfera mais estreita, ¢ ali fazer, portanto, abstracdes de
toda experiéncia’.

Kant continua propondo o mesmo método da filosofia critica para justificar dominio
que o filésofo deve ter no terreno da religido. A andlise do terreno restrito € a priori, nao pode
ser examinada com base na teologia nem na convic¢do de fé que move o outro grupo de
trabalho.

E a partir dessa descoberta que se origina o estatuto das Ciéncias da religido.
Partindo, inicialmente, de querela filosofica, como sempre deve ser, ao dominio mais extenso

de outras ciéncias, como a sociologia, a psicologia, a antropologia, etc.

3.1 Intervencio estatal e o futuro do direito da filosofia sobre a religiao

Muito embora Kant houvesse se esforgado para delimitar o direito da filosofia sobre
a religido, inclusive na série de observagdes que fez sobre a correta interpretagao do titulo da
obra na segunda edicao de 1794, em outubro do mesmo ano, recebe a censura oficial, sob
acusac¢ao de abuso da filosofia e desvio da Sagrada Escritura, bem como de colocar em risco a
doutrina crista.

E-lhe aconselhado, pelo proprio Frederico II, deixar doravante as questdes religiosas
aos expertes da area, ou seja, os tedlogos, e de se ocupar de questdes pertinentes a propria
filosofia.

Kant promete ao soberano abandonar o tema da religido e de se fazer obediente ao
Edito publicado anteriormente sobre a educagdo e a religido, ndo sem antes demonstrar, que
sua reserva metodica ¢ apenas de alinhamento com a autoridade estatal, e nao fruto de sua
convicgao filosofica, pois ndo ver intromissdao da filosofia na Sagrada Escritura, nem no
trabalho dos tedlogos, ja que razdo e fé estabelecem seus dominios, e na ordem da preferéncia

a razao ganha; o que sera dito mais claramente em 1798 no Conflito das faculdades.

2 KANT. Immanuel. 4 religido nos limites da simples razéo. Lisboa: edi¢des 70, 2008. (prefacio a 2* edi¢do)
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3.2 O conflito das faculdades

Com a subida de Frederico Gugliemo III ao poder em 1797, e a revogacao do edito
de Wollner, Kant se sente liberado para demonstrar, mais uma vez, a legalidade que sustenta a
incursao da filosofia no dominio da religiao.

Mesmo sem trazer grandes novidades sobre o tema da religido, Kant opta agora por
um discernimento mais metodico, a fim de superar o conflito que possa surgir entre o dominio
da filosofia e o dominio da teologia, quando o mesmo objeta esteja em jogo.

Kant visa aqui, estabelecer o estatuto das ciéncias classificadas nas universidades
como faculdades superiores, ou seja, aquelas que interessam diretamente ao governo: a
teologia, o direito e a medicina, e, as ditas faculdades inferiores onde ha uma liberdade no uso
da razdo por parte da comunidade académica.

Assim, Kant inicia a reclassificacdo das ciéncias e o direito da filosofia sobre temas
religiosos, tornando publica a Carta que recebeu de Frederico II reprovando-o por haver se
intrometido num tema que nao ¢ de uso livre dos académicos, mas subsiste sobre o controle
do governo, enquanto faculdade superior que visa a harmonia social, e ndo reflexdes levianas.

Vale a pena considerar o conteudo da breve carta de Guilherme II.

Frederico Guilherme, pela gragca de Deus rei da Prussia, etc., etc. Antes de mais, a
nossa graciosa saudagdo. Digno e muito erudito, caro stdito! A nossa suprema
pessoa constatou ja ha longo tempo com grande desgosto que fazeis um mau uso da
vossa filosofia para deformar e degradar as doutrinas capitais ¢ fundamentais da
Sagrada Escritura e do cristianismo; que fizestes tal sobretudo em seu livro A4
Religido nos Limites da Simples Razdo, bem como em outros tratados menores.
Esperavamos melhor de vossa parte; pois Vés mesmo deveis reconhecer de que
modo irresponsavel agis assim contra o vosso dever, enquanto mestre da juventude,
e contra as nossas inten¢des, que Vos sdo muito conhecidas. Exigimos quanto antes
a mais escrupulosa justificagdo e esperamos de Vs, para evitar 0 nosso supremo
desfavor, que no futuro ndo Vos torneis culpado de coisas semelhantes mas, ao
invés, de harmonia com o vosso dever, utilizeis a vossa considera¢do e os vossos
talentos para realizar cada vez mais a nossa intengdo soberana; caso contrario, e se

persistirdes em ser refratario, tereis de esperar infalivelmente medidas
desagradaveis. Vosso afetuoso Rei. Berlin 1 de outubro de 1794°.

A carta resposta demonstra de maneira negativa, que tais acusacdes nao se aplicam
ao texto da Religido, pois Kant nega té-lo usado como objetos de aula ou de doutrinagdo a

quem quer que seja. Por outro lado, Kant aceita a proibi¢ao apenas em parte, condicionando-a

a vida de Guilherme II, a quem se consigna como o mais fiel dos sudito. Mais tarde Kant

3 KANT. Immanuel. O conflito das faculdades. Lisboa: edi¢des 70, 1993, p. 11-11.
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mesmo explicard que suas promessas € a sua liberdade de juizo sobre a religido s valeria
durante o reinado vigente.

Entretanto, no Conflito das faculdades, aparece a oportunidade de revisar o estatuto
ordenador das ciéncias dentro da universidade

Antes de tudo, ¢ preciso compreender que a divisao entre faculdades superiores e
inferiores ndo ¢ uma definicdo de fungdo, mas tdo somente uma classificagdo publica do
Estado na garantia de seus proprios interesses. Em seguida, € precisar argumentar, a0 menos
inicialmente, que, considerar a teologia como faculdade excelente, seguida pela faculdade de
direito, e, sucessivamente, a faculdade de medicina, ndo corresponde ao desejo do homem,
que, em linha de principio se preocuparia com a saude, seguida da preocupagdo com os bens,
e, apenas no fim da vida com a salvagao da alma.

O mais problematico, porém, ¢ a possibilidade de uma fé que progrida na esfera
estatal afastando-se cada vez mais da razio®. Nesse caso, é preciso garantir, em um Estado

Iustrado, o interesse por todas as ciéncias, e ndo por uma disciplina particular, a teologia’.

3.4 A faculdade da filosofia contra a faculdade de teologia

Metodologicamente, Kant ressalta que a divisdao das faculdades em,- superiores e
inferiores, € a colocacdo da filosofia no segundo grupo, ndo se deu com base no juizo da
comunidade académica, mas exclusivamente por ordem do governo.

Essa formulagdo, talvez, se encontre teoricamente fundada na definicao de
philosophia ancilla teologiae; nesse caso € de se verificar se a filosofia serve a teologia como
aquela que a segue em suas proposi¢des, mesmo que absurdas, ou se € a serva que caminha a
frente com luz, desbravando as dificuldades maiores.

Em todo caso, hd uma legitimidade e uma ilegitimidade no conflito entre todas as
faculdades, principalmente das faculdades superiores com a faculdade de filosofia.

Um conflito ilegitimo ¢ aquele em que, numa disputa publica de opinides ¢ vetado a
comunidade dos eruditos impugnar algumas proposi¢des ou emitir um juizo publico a respeito
delas. Outro aspecto de conflitos ilegitimos ¢ quando a discussdo nao se dirige a razdo do
adversario, mas tdo somente a motivos subjetivos determinados mediante inclina¢des’.

Este parece ser o caso daqueles que pretendem impedir que a filosofia entre no

dominio da religido, tomando-a como um de seus objetos.

* KANT, 1993, p. 15.
> KANT, 1993, p. 16.
 KANT, 1993, p. 33-34.
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Haé algo de obscuro na agdo que protege antecipadamente uma ciéncia superior dos
avangos da filosofia. Tal ac¢do, no uso deliberado para fugir ao confronto, estabelece um falso
debate, no qual controla as rédeas, inclusive visando o ‘bem” publico dos envolvidos, como
argumentou Guilherme II.

Um conflito dentro da legalidade, por, outro lado, reconhece que o governo tem que
zelar pelas ciéncias que julga essenciais para o uso publico, mas somente se essa for usada na
forma da lei e que se sustente ante o crivo da razdo e nao apenas das Intengoes particulares.

Seja qual for o poder que o governo tenha sobre as faculdades superiores, ha de se
entender que sempre sera um poder baseado na sabedoria humana, e ¢ exatamente nessa
forma de saber que a filosofia tem interesse, € uma preeminéncia visivel enquanto disciplina
que se ocupa das formula¢des a priori, livre das vantagens ou desvantagens da experiéncia’.
Kant introduz a filosofia no dominio da religido, pois, como ele mesmo afirma:

Quando a fonte de certas doutrinas sancionadas € historica, contanto que estas
possam ser recomendadas como sagradas & obediéncia indiscutida da fé, a Faculdade
de filosofica esta autorizada, mais ainda, obrigada, a rastrear esta origem com
difidéncia critica®.

Kant, embora achando arbitraria a divisao das faculdades em inferiores e superiores,
retoma essa classificacao a favor da filosofia, pois, considerando-se a classificagdo corrente
de que a Faculdade Filos6fica compreende o conhecimento histérico (historia, geografia, o
conhecimento erudito de linguas, a ciéncia natural de um lado, - ¢ o dominios dos
conhecimentos racionais puros de outro, onde estd a matemadtica pura, a filosofia pura,
Metafisica da natureza e dos costumes, cada vez que a teologia, o direito ou medicina
entrarem nesses dominios, necessariamente se confrontardo com a filosofia.

Esse ordenamento ainda reside em parte no Estado contemporaneo. Vinculado,
sobretudo, ao interesse que mantém pela medicina e pela jurisprudéncia, que sao de interesse
publico. Ao passo que a teologia permanece ainda controlada pelos governos teocraticos e
menos liberais, também como forma de coesdo e de interesse estatal.

O que se pensa agora ¢ a possibilidade das Ciéncias da religido, ser possivel apenas
em um Estado democratico, onde se permita a filosofia fazer suas incursdes no dominio que
parece ser exclusivo dos eclesiasticos.

Nota-se, porém, que a base desse conflito ndo ¢ choque da Filosofia com o Estado ou

o Eclesiastico. Ele ndo pode causar dano a reputacdo de quem quer que seja, pois ¢ um

7 KANT, 1993, p. 37.
¥ KANT, 1993, p. 35-36.
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conflito de uma faculdade com outra. Kant apressa-se a dizer ndo ter interesse em discutir, por
exemplo, o dado da revelagado, tendo em vista que esse esta determinado num horizonte de fg,
onde a teologia reina soberana. O fato sé se torna discutivel quando a teologia entra no
dominio da filosofia, com pretensdes histéricas ou das demais ciéncias citadas.

Sendo assim, ¢ de se esperar que um dia a filosofia seja a ciéncia superior na
orientagdo das coisas do governo, enquanto orientadora de principios racionais que colocara a
universidade e os fins a serem atingidos pelo Estado sobre os auspicios de uma faculdade que
ndo exerce nenhum tipo de poder, mas ¢ absolutamente livre para abrir o caminho da
sabedoria. E mais democratico, portanto, um governo que se deixe guiar por esse conflito do

que aquele que define com base no principio absoluto de sua autoridade.

4. Estatuto final

Limitando agora o ambito do debate em que Kant se encontrava, verifica-se que as
Ciéncias da religido sdo possibilitadas, antes de tudo, num horizonte onde se possa sustentar
politicamente o direito e liberdade de juizos publicos sobre todas as questdes oriundas da
razio humana. E provavel, nesse caso, que essa disciplina seja uma particularidade do
ocidente cristdo, ¢ menos de outros ordenamentos juridicos e politicos, que reservam sem
muita ressalva o direito de juizo sobre varias questoes, inclusive sobre a religido.

Quando o olhar do tedlogo biblico e do clérigo se volta para as fontes da Sagrada
Escritura, o olhar do tedlogo racional, por sua vez, mira a extensao e as inferéncias historicas,
deduzindo da razao interior e propria aos homens.

Nao resta a menor divida que essa autonomia foi reivindicada pela primeira vez no
horizonte filosofico. Foi o filosofo que exigiu o direito de tratar de maneira independente a
religido, sem que com isso sofresse qualquer condenacgao por invasao de dominio.

Desde o tempo de Spinoza que tal pretensdao vinha se delincando com bastante
agressividade. Também Locke, adverte a necessidade de se considerar alguns juizos
filosoficos, sobretudo, no que concernia a tolerancia, a respeito da religido’. E justo, porém,
atribuir a Kant o trabalho metddico de definir, no ambito de interesse das faculdades, o papel
que a filosofia tem de examinar certos aspectos da religido.

De maneira geral, essa fungdo se estende para o dominio da comunidade dos eruditos
como um todo, pois como ja havia demonstrado no Aufkldrung, o papel dessa comunidade ¢

submeter ao crivo constante da razao todo tipo de conhecimento.

? LOCKE, John. Cartas sobre a tolerdncia. Sio Paulo: {cone, 2004
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A religido suporta duas apreciacdes. Uma baseada no dado da fé, que tem muito a ver
com a pratica comum da religiosidade, semelhante a obediéncia moral, e outra pura, onde a
razao determina os seus principios através dos juizos racionais.

Ulteriormente, foi facil verificar, ndo ainda sem conflitos, que a sociologia, a
psicologia e até a economia, entraram por esse mesmo caminho, atribuindo a religido um
valor e aplicando a ela exames derivados de sua propria racionalidade, a partir do momento
que a mesma se tornou fenomeénica.

As Ciéncias da Religido como faculdade ¢, pois, um agregado de ciéncias reunidas
tomando como objeto, a partir dos diversos juizos, a propria religido. E a voz especialista de
cada erudito reflexionando sobre um objeto comum. Nesse caso ¢ de se verificar se caberia,
algum dia, denominar essa faculdade de ciéncia da religido ou de ciéncia das religides, tendo
em vista que no primeiro caso substituiria a filosofia que ja cumpre esse papel, e, no segundo,
seria uma atividade particular de observacdo de fendmenos que ja aparecem plenamente

aceitos por seus praticantes.
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